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WPROWADZENIE DUSZPASTERSKIE

1. Nie ma bardziej wyrazistego znaku, ktory zawieralby w
sobie wszystko, czym jest 1 czym zyje duchowos¢ Kosciota
maronickiego, niz przyklad, ktory pozostawil nam Jezus
Chrystus. Idac jego $ladami, widzimy, ze $wieci
pochodzenia maronickiego wzmacniajg to dziedzictwo.

2. Antiochenski Ko$ciot Syro-maronicki, bardziej znany
jako Kosciot Katolicki obrzadku Maronickiego, jest
jednym z katolickich Kos$ciotow wschodnich, ktérego
poczatki siegaja wiary wyznawanej przez pustelnika sw.
Marona.



3. Wszyscy ci $wieci, ktorych znamy z imienia, jak §wigty
Szarbel Machluf, zyli t3 samg duchowoscig liturgiczna,
ktorg Kosciot w swojej tradycji zyje do dzisiaj. Wiara
swietego Maruna byta z pewno$cig oparta na pokorze 1 na
mitosci, ktora pochodzi tylko od Boga, Potwierdzita ona w
zyciu Kos$ciola maronickiego najglebsza ceche narodu:
jego ciaggla potrzebg pokory w przezywaniu osobistej i
koscielnej ascezy w intymnym zjednoczeniu z Bogiem,
ktorej wyrazem jest modlitwa.

4. Duchowos¢ liturgiczna odgrywa centralng role w zyciu
Kosciota, jest jednym z najistotniejszych elementow
konstytutywnych duchowosci Kosciota, ktéra rozpoczyna
si¢ od wydarzenia paschalnego: $mierci Pana Jezusa na
krzyzu i Jego zmartwychwstania. Jest zrodlem, z ktérego
Koscidl czerpie 1 zachgca do wytrwatego przezywania
swojej duchowosci, kierujgc swoj wzrok na §wigtos¢, ktora
jest celem, ku ktéremu zmierza cata dziatalno$¢ Kosciota -
w tym sakramenty 1 wysitki apostolskie, ktore podejmuje
poprzez swojg obecno$¢ w swiecie.

5. Praktyka duchowosci liturgicznej jest dla Kosciola
maronickiego zywym skarbem, ktory nieustannie
pielgrzymuje do Krolestwa Ojca. Kosciot jest przez nig
ubogacony, a jego duchowe i ludzkie doswiadczenie staje
si¢ bogatsze dzigki praktykowaniu jej duchowosci.

6. Koscidt maronicki od XVI wieku do potowy XX wieku
przywigzywal duza wage do swojej duchowosci
liturgicznej w swoich lokalnych synodach. Ta dbato$¢ o



duchowos¢ liturgiczng pomogla jej tatwo wprowadzi¢ w
zycie wskazania Soboru Watykanskiego 1 odpowiedzie¢ na
wielokrotne wezwania papiezy, a ostatnio na Adhortacj¢
Apostolskg ,,Nowa nadzieja dla Libanu”, odnawiajac
struktury 1 teksty swoich obrzedow zgodnie ze
wskazaniami Konstytucji o Liturgii, powracajac do zrodet

7. Doswiadczenie tej duchowosci w Kosciele maronickim
wyptywa z Trojcy Swietej i do niej powraca. W praktyce
liturgicznej odkupiona wspdlnota dzigkuje 1 wystawia
Boga Ojca, Stworce 1 Zbawiciela. Jej dzigkczynieniem jest
Eucharystia ofiarowana z Jedynym Synem za zbawienie
dokonane w Nim dla dobra $§wiata.

8. Duchowos¢ Kosciota realizuje si¢ poprzez Ducha
Swietego, ktory zstapit na niego w dniu Pigédziesigtnicy i
mieszka w nim podczas celebracji liturgicznych 1 w
sakramentach, ktore Kosciot pokornie przezywa zgodnie ze
swoja dynamikg liturgiczng. On dopelnia pieczeci i
dostrzega w niej 1 w $wiecie owoce zbawienia. Duch
Swiety jest tym, ktory prowadzi Kosciét Chrystusa, kieruje
nim, odnawia go i czyni z niego trwalg Pigédziesigtnice;
modli si¢ w nim z cierpliwo$cig nie do opisania. Dzi¢ki tej
trynitarnej dynamice Kosciot staje si¢ jednym z misterium
paschalnym Jego $mierci i zmartwychwstania. W ten
sposob  celebracja  liturgiczna staje si¢ Zywym
doswiadczeniem odnowionej] Wielkanocy 1 cigglym
gloszeniem zmartwychwstania .



9. Duchowo$¢ liturgiczna zajmuje pierwsze, centralne
miejsce zarowno w Kosciele maronickim, jak 1 w Kosciele
powszechnym. Jest to jeden z elementow konstytutywnych
Kosciota, bedacy czystym wyrazem pokornego i
duchowego doswiadczenia modlitewnego Kosciota.
Dlatego osiaga swoj najwyzszy punkt w wielkim akcie
uwielbienia, w ktérym $wietujacy Kosciot oddaje chwate
zyciodajnej Trojcy.

10. W ten sposob Koscidt staje sie prawdziwym
wychowawcg zycia chrzescijanskiego oraz najpetniejszym
1 najbardziej zwigzlym wyrazem jego roznych aspektow w
jego ascezie. Liturgia jest najwyzszym punktem i Zrodtem
zycia Kos$ciota. Uczestniczy w tajemnicy Chrystusa 1 Jego
Kosciota, aktualizuje ja w czasie terazniejszym i wzywa
wiernych, aby ja rozwazali 1 zyli nig, dzigkujac Panu za
Jego nieskonczong mitos¢.

11. Przezycie liturgiczne w ogoéle, a eucharystyczne w
szczegollnosci, stanowi podstawowe teologiczno-ludzkie
miejsce gloszenia $mierci Pana 1 Jego btogostawionego
zmartwychwstania. W nim Ko$ciot uczestniczy skutecznie
1 w chwili obecnej w Misterium Paschalnym. W nim
odnawia si¢ zycie 1 z niego wyptywa cale zycie liturgiczne
1 sakramentalne. Od osoby Chrystusa liturgia nabiera
wymiaru eschatologicznego, poniewaz jest On alfg 1
omega, poczatkiem 1 koncem, oczekiwanym Krolem, ktory
przyjdzie w chwale, aby sadzi¢ zywych i umartych.



12. W ten sposob w teologii, duchowosci, Pismie Swigtym
1 misji ewangelizacyjnej znajduje odzwierciedlenie liturgia
maronicka, ktora podsumowuje do§wiadczenie maronickie
i ucieles$nia je w wigkszos$ci jego wymiarow i1 aspektow.

13. Kosciot maronicki nalezy do szkoly syro-
antyochefiskiej, a jego dziedzictwo patrystyczne,
liturgiczne, teologiczne, duchowe 1 eklezjalne wywodzi si¢
z tej szlachetnej kultury: teologia maronicka w sposob
og6lny znajduje odzwierciedlenie w jej gtownych liniach,
w jej ksiegach liturgicznych. Tak wigc modlitwy, czy to
pisane proza, czy wierszem, modlitwy o przebaczenie,
muzyka mszalna, sakramenty 1 wszystkie obrzedy sa petne
cech biblijnych 1 teologicznych, ktére odzwierciedlaja
duchowos$¢ wilasciwg temu Kosciotowi. Norma modlitwy
jest normg wiary" (Lex orandi est lex credendi), to
stwierdzenie znajduje echo w maronickim Zyciu
liturgicznym. Wiara Kosciota maronickiego przejawia si¢
wyraznie w jego autentycznym i glgbokim doswiadczeniu
modlitwy na przestrzeni wiekow. To doswiadczenie
wyraznie odzwierciedla jej przekonania teologiczne i
potwierdza prawde, ze liturgia jest szkota wiary.

14. Zgodnie z tradycja duchowo$¢ maronitow jest
zakorzeniona w Piémie Swietym. Zajmuje ona
fundamentalne miejsce w obu Testamentach. Czesto trudno
jest odrézni¢ teksty biblijne od liturgicznych w ich
sakramentalnym wyrazie, poniewaz nie ma liturgii bez
Pisma Swietego. Celebracja duchowosci liturgicznej jest



najlepszym miejscem do sluchania i poznawania Stowa
Bozego oraz gloszenia Dobrej Nowiny. Pismo Swigte
odgrywa fundamentalng role w $wietych misteriach.
Tradycja maronicka zache¢ca, aby Biblia zaymowata cenne
miejsce w jej praktyce liturgicznej, poniewaz to wlasnie
nad Biblig Kosciot medytuje, wyjasnia i rozpowszechnia ja
wsroéd wiernych, czynige z niej zrédlo swojej inspiracji,
symboliki 1 modlitwy w prozie lub poezji. Znajomos¢
Pisma Swietego odzwierciedla si¢ w znajomosci osoby,
Jezusa Chrystusa, dlatego teologia maronickiej duchowosci
liturgicznej jest zasadniczo biblijna.

15. W zwigzku z tym wspodlnota maronicka jest uwazana za
wspolnote  biblijng, skoncentrowang na modlitwie,
"pokornym spotkaniu ze Stowem Bozym", wyjasnianiu,
gloszeniu Dobrej Nowiny, niosgcg zywa misje catemu
Swiatu.

16. Uczniowie Swigtego Maruna zgromadzili sie¢ wokot
swojego ascetycznego ojca 1 przyjeli go jako swojego
oredownika. Swiety Maroun jest punktem odniesienia dla
wielu innych klasztoréw maronickich rowniez w Libanie
jak w Syrii, gdzie zyli duchowos$cig zakorzeniong w
tradycji syro-antiochenskiej. To srodowisko monastyczne
odcisnelo wyrazniejsze pietno na Kosciele maronickim,
zwlaszcza w modlitwach godzin kanonicznych, gdzie
czgsto wspomina si¢ o wspodlnotach, kosciotach 1
klasztorach, a takze podkresla pigkno hymnow i ciaggle
czytanie Starego i Nowego Testamentu.



17. Charakter monastyczny przejawia si¢ réwniez w
cigglym wezwaniu do pokuty, oderwania, ascezy 1
umartwienia. Jest to cenny charakter obecny w duchowosci
Wschodu, poniewaz w praktyce tej duchowosci nosi w
sobie istote chrzescijanskiej ascezy wobec Mitosci, Stowa,
ktore stalo si¢ dla nas cialem. Ze wzgledu na ten charyzmat
maronickiej duchowosci liturgicznej, obrzadek maronicki
zostal wigczony do wspdlnot monastycznych, poniewaz
korzystaja one z modlitw mnichow i odprawiaja inne
obrzedy liturgiczne we wspolnocie z mnichami. W tym
wszystkim wyrazajag wymiar monastyczny, pokornie zyjac
podstawowymi nakazami Ewangelii, niosagc swoj
zwycieski krzyz 1 nasladujac Chrystusa.

18. Liturgia maronicka odzwierciedla duchowo$¢ tkwiaca
w cztowieku 1 do$wiadczenia, jakie ma on w roznych
stanach zycia duchowego. Ucielesnia t¢ duchowos$¢ w
dynamicznej 1 wznoszacej si¢ modlitwie do Ojca, ktory ja
przyjmuje i cieszy si¢ z pokornej ofiary Syna zlozonej
przez wiernego cztowieka w mocy Ducha Swigtego.

ZRODLEO DUCHOWOSCI MARONICKIEJ

19. Maronicka duchowos¢ charakteryzuje wymiar ludzki i
antropologiczny. Cechy te odnajdujemy zaréwno w
tekstach, jak 1 w architekturze budynku kosciota. Jednos¢
modlace; si¢ wspoOlnoty, czy to poprzez aspekty
indywidualne - jak w modlitwach prywatnych - czy tez w
celebracji sakramentow, odzwierciedla na zewnatrz



jednos¢ mysli o rzeczywistym doswiadczeniu duchowosci,
w ktoérej wartosci ludzkie 1 spoleczne wspotdziatajg we
wszystkich swoich wymiarach, stanach i warunkach.

20. Widzimy to w tekstach liturgicznych, ktore
odzwierciedlajg rézne dos§wiadczenia Kosciota obrzadku
maronickiego. To do$wiadczenie wyraza si¢ w postawie
petlnej skromnosci 1 prostoty w $wigtych misteriach
(sakramentach). Kosciot doswiadczyt bowiem cierpienia,
przesladowan, wojen i przymusowego wygnania, ale takze
radosci z komunii, solidarnos$ci, jednosci, przebaczenia i
chwalebnego zwycigstwa dzigki zmartwychwstaniu Pana,
wyzwoleniu ludzi i zwyciestwu Swigtych, ktorzy z tego
Kosciota powstali. Ten pokorny charakter przezywany i
wyrazany w praktyce liturgicznej jest najwazniejszg cecha
tej duchowosci. Jest jednoczes$nie prosty 1 gleboki: laczy
prostote muzyki syryjskiej oraz prostot¢ struktur i form
rytualnych z glebig znaczenia teologicznego; rezerwuje
miejsce na udziat ludu w modlitwach 1 hymnach podczas
sprawowania Eucharystii.

21. Przed oddaniem swojego zycia w S$mierci Jezus
Chrystus stangt ze swoimi uczniami i obiecal im wyjatkowy
dar, Pocieszyciela, ktory pozostanie z nimi na ich zyciowej
drodze, prawde, ktora przynosi nadzieje: Ducha Swigtego.
wJezeli Mnie milujecie, bedziecie zachowywaé moje
przvkazania.  Ja zas bede prosit Ojca, a innego
Pocieszyciela5 da wam, aby z wami byt na zawsze - Ducha
Prawdy, ktorego swiat przyjqé nie moze, poniewaz Go nie



widzi ani nie zna. Ale wy Go znacie, poniewaz u was
przebywa i w was bedzie.” (J 14:15-17).

22. Kiedy Jezus w Wieczerniku, w przeddzien swojej meki,
zapowiedzial przyjscie Ducha Swietego, powiedziat: ,.Ja
zas bede prosit Ojca, a innego Pocieszyciela da wam, aby
z wami byt na zawsze” (J 14,16). Z tych stow wynika, ze
pierwszym Parakletem jest sam Chrystus 1 ze dziatanie
Ducha Swietego bedzie podobne do tego, ktorego dokonat,
bedac niemal jego przedtuzeniem Obronca to ten, ktory
stajgc po stronie winnych popetnionych grzechéw, broni
ich przed kara, na ktorg zastuguja za swoje grzechy, ratuje
ich przed niebezpieczenstwem utraty zycia i wiecznego
zbawienia. Jezus Chrystus dokonat wtasnie tego. A Duch
Swiety jest nazywany ,Parakletem”, poniewaz nadal
urzeczywistnia Odkupienie, przez ktore Chrystus uwolnit
nas od grzechu 1 Smierci wiecznej.

23. Kto, swiadomy swojej realnosci, w pokorny sposob nie
potrzebuje tej obfitej, codziennej obecnosci Ducha
Swietego, ktory przynosi ze soba tworcza moc dla calej
naszej istoty? Jednak rozpaczajac nad naszymi
ograniczeniami, stabosciami i codziennymi zmaganiami,
czasem wierzymy, ze nasze slabosci sg silniejsze niz moc,
ktora przynosi nam Duch Swiety.

Z calego pneumatologicznego bogactwa, jakie mozna
znalez¢ w studiach teologicznych 1 jakie jest obecne w
liscie do Rzymian, na kolejnych stronach zostang
przedstawione modlitwy, ktore mogg przyblizy¢ wiernych



do bogatego doswiadczenia tej duchowosci prowadzace do
kontemplacji centralnych aspektow duchowosci Kosciota
maronickiego.

24.  Niemniej jednak Modlitwy, ktére zostang
przedstawione na nastgpnych stronach, pozwolg jednak na
uzyskanie nieco glebszego portretu duchowego, ktory
towarzyszyl maronickiemu zyciu monastycznemu w jego
erze konsolidacji w dynamice w dynamice ascetycznego
zycia koscielnego 1 osobistego. Ta duchowos$¢ wiaze si¢ ze
szczegllnymi darami mnichow 1 mniszek,
odzwierciedlajacymi jedna z cech Pana Jezusa Chrystusa,
opartg na solidnych rdzeniach wywodzacych si¢ z syryjsko-
antiochijskiego dziedzictwa, ktore charakteryzowato si¢
ewangelicznymi  korzeniami, = duchem  modlitwy,
poboznosci 1 wstawiennictwa, a przede wszystkim Zyciem
skupionym na Eucharystii.

ZAKORZENIENI W EWANGELII

25. Od zarania chrze$cijanstwa cechy charakterystyczne
zycia konsekrowanego wyrastaly ze sposobu zycia
Chrystusa Pana 1 z Jego nauki. Niektorzy ludzie na
Wschodzie wyrzekali si¢ tego $wiata i trzymali si¢ mocno
Ewangelii, Zyjac nig w jednoSci z Miloscia w jej
radykalnosci, tak jak jg rozumieli. W ten sposob prowadzili
zycie w samotnosci, w rodzinie lub we wspolnocie,
Slubujac czystos¢. Jednak o tych ludziach nie wiemy nic
poza tym, co przyniosly nam niektére ksigzki, takie jak



Dzieje Apostolskie Tomasza 1 ,,Kitab Al Maraqi” (Ksigga
Zaliczki), pisma afrahata o nurcie ascetycznym anakoreta
1 0 instytucji zgromadzen synéw i corek, ktorzy prowadzili
zycie konsekrowane. W kazdym razie §wiadectwo ich zycia
stanowito preludium do wybuchu zycia monastycznego na
Wschodzie, ktore w przeciwienstwie do wspotczesnego
trendu mialo sta¢ si¢ podstawg pierwszych szkot
monastycznych.

26. Mnisi 1 mniszki, poprzez teologiczng lekture Biblii,
znalezli zrodto 1 poczatek swojego zycia duchowego. W ten
sposob, ufajagc stowom Chrystusa i odpowiadajac na
osobiste wezwanie do nasladowania Go, zyli w
postuszenstwie, dziewictwie, ubdstwie 1 pokorze. Aby
mogli sta¢ si¢ Jego prawdziwymi uczniami, starajac sie,
aby dzialanie taski Ducha Swigtego pomoglo im
nasladowac¢ Go, starajac si¢ zjednoczy¢ w dzieleniu Jego
losu: zjednoczenia z Chrystusem ukrzyzowanym.

27.,,Kto szuka w swoim zyciu Ukrzyzowanego bez Krzyza,
ten znajdzie Krzyz bez Ukrzyzowanego”.! W ten sposob
wspolnoty anakoreckie staraty si¢ prowadzi¢ w swoich
wspolnotach 1 w zZyciu samotnym intymne Zzycie
modlitewne w pierwszych gorach, znanych dzi$ jako Wali
Kadisza. To $wiadectwo, ktore w ich zyciu ozywito wigzy
braterstwa, aby w duchu misyjnym nie$¢ to, czego
wymagata od nich dynamika ich owocnej relacji z

! SZYBLI, ANTONIO. Serca Krzyza — Swigta Rafka, wyd. Sumus.



Chrystusem. Jest to potrzeba przekazywania innym Dobra,
ktore doprowadzito ich do zycia Chrystusem w sobie, oraz
pragnienie, aby poprzez modlitwe, stuzbe lub zgodnie ze
specyficznym darem kazdego stanu zycia - jak uznat Sobor
Watykanski II - sta¢ si¢ ,,chwalq Kosciota i zrodlem lask
niebieskich”.

28. Papiez Jan Pawetl Il stwierdzil, ze zycie monastyczne
,wyraza sie w radykalnym darze z siebie z mitosci do Pana
Jezusa”. To nic innego jak intymne zaproszenie do
przezywania codziennego me¢czenstwa z siebie wobec
Chrystusa, stajac si¢ bardziej sobg zgodnie z wolg Boga
Ojca.

29. Zycie monastyczne wywarto wielki wplyw na
duchowos¢ syryjsko-maronicka, ktoérej przyktadem jest
zaroOwno forma, jak 1 tre§¢ w przezywaniu liturgii. Jego
wplyw jest szczegdlnym wezwaniem do nasladowania
Chrystusa, ktory zyl, umarl 1 zmartwychwstal dla
ludzkosci. Tak jak Chrystus oddat si¢ catkowicie dzietu
zbawienia, postuszny az do $mierci na krzyzu, z mitosci 1
postuszenstwa Ojcu Niebieskiemu, tak samo wierni i mnisi
sa wezwani do oddawania si¢ w codzienng $mier¢ siebie 1
tego, co odgradza ich od Boga, jak np. grzech, starajac si¢
nasladowac Chrystusa - pragnagc doprowadzi¢ do zbawienia
swojego 1 bliznich.

30. Jest to asceza nie tylko indywidualna, ale przede
wszystkim koscielna. Laczy ona bowiem wszystkich w
komunii $wigtych 1 w mistycznym ciele Chrystusa,



Kosciele, w zyciu jego duchowosci liturgicznej, z mitosci i
postuszenstwa wobec Jednorodzonego Syna Bozego.

CZYSTOSC SERCA: MILOSC DO JEDNORODZONEGO SYNA
BOZEGO

31. Inny aspekt duchowosci maronitow syryjskich
podkresla potrzebe posiadania czystosci serca, ktora
pozwala widzie¢ Boga. Z tego powodu skupila si¢ na
osobie Jezusa Chrystusa, przedstawionej w liturgii jezyka
syryjskiego za pomocg terminu: ,Jedyny”. Taka
transcendentalna koncepcja jest nie tylko odzwierciedlona
jako rzeczywisto$¢ Chrystusa, ale jako zaproszenie do
zycia dla wiernych. Tak jak Chrystus jest przykladem
,»samotnego” zycia par excellence. Poniewaz prowadzac to
zycie w oderwaniu od $wiata, prowadzit je w intymne;j
jednosci z Ojcem. Jest to oddzielenie, ktore jest naprawde
.Kadosh” - Swigte. Dlatego rozumiejac, ze monastyczne
zycie ascetyczne wymaga tego, co nazywamy ,,zZyciem w
samotnosci”, nie bedzie niczym bardziej naturalnym
dostrzezenie, ze odzwierciedla si¢ to jako codzienne
zaproszenie do zycia w intymnym zjednoczeniu z Trdjca
Swieta.

32. On jest ,,jedynym Ojcem” i ,,ktory bedgc blaskiem
swojej chwaly i wyraznym obrazem swojej osoby, i
podtrzymujgc wszystko stowem swojej mocy, oczysciwszy
przez siebie nasze grzechy, zasiadl po prawicy Majestatu
na wysokosciach” Tradycja dodaje do §w. Efrema, wraz z



pozostalymi pisarzami syryjskimi, ze przylgnigcie do
Jezusa 1 nasladowanie Go jest celem wszystkich
ochrzczonych.

33. Chrystus reprezentuje dla anachoretow najwyzsza
Jedno$¢. Na tej ascetycznej drodze zjednoczenia stajg si¢ z
kolei kotwicowcami, istotami zdolnymi - poprzez oko
wiary oraz czystos¢ 1 pokore - do zrozumienia ukrytej
tajemnicy Boga, objawionej przez nature i Pismo Swicte,
objawionej przez samego Jedynego Syna Bozego,
wecielonego przez Maryje Dziewice moca Ducha Swietego
1 w sercu Kosciota, nosiciela Tajemnic Syna.

34. Doswiadczenie duchowos$ci os6b konsekrowanych jest
wiec doswiadczeniem zaslubin Kos$ciota, ktoéry w boskiej
mito$ci zawiera caly swdj wymiar koscielny. Ten
zaSlubinowy obraz, ktory §w. Efrem ze wzruszeniem
przedstawia w swoich tekstach, sprawia, ze wszyscy wierni
staja si¢ dzie¢mi Najwyzszego, Boga zywego.

35. Wszyscy ochrzczeni sg czys$ci 1 oddani Chrystusowi, a
ich ,lampy” sa zapalone, gdy wchodza na spotkanie z
Oblubiencem. To nie ich $miertelna natura pelna wielu
cierpien daje im zwycigstwo, ale raczej ich determinacja
obcigzona Boskg taskg. Kiedy$ byli zakochani w Boskim
Pigknie, zdecydowani pracowac i znosi¢ wszystko z ochota
ze wzgledu na ukochang osobe; w sposéb godny podziwu
opierali si¢ impulsom namietnosci. To jest madros¢
Swiadectwa 1 codziennego meczenstwa, ktorg Koscioh
maronicki przekazuje w swojej duchowosci. Jest to



madro$¢ krzyza, ktéra naznaczyla zycie monastyczne
pokorng cierpliwo$ciag wsparta nadzieja, z mitosci do
zmartwychwstatego Baranka ofiarnego.

ZYCIE ASCETYCZNE W ASPEKCIE WSPOLNOTOWYM

36. Syryjscy mnisi czg¢sto zaskakuja nas réznorodnoscia
swoich praktyk ascetycznych 1 sztywno$cig umartwien, ale
nie mozemy ignorowac¢ misyjnego wptywu, jaki te osobiste
dziatania ascetyczne mialy na rozprzestrzenianie si¢
Ewangelii w caltym regionie. W calej historii zycia
monastycznego Kos$ciota tradycji antiochensko-syryjskiej
znajdujemy, ze asceza, (lub jak to si¢ okresla: ,,zycie w
samotnosci”) 1 odosobnienie zawsze pozostawaly dla
mnicha wzorem do nasladowania, w S$wietle Zzycia
Chrystusa przedstawionego w Ewangeliach.

37. W tym sensie glgbokie zrozumienie §wigtej tajemnicy
sakramentow sprawia, ze przyjmuja oni, 1z kazda
celebracja liturgiczna jest jednak sobg 1 Kosciotem. W tym
kontekscie zycie wspdlnotowe zakorzenione w Eucharystii,
wspolnej  modlitwie, dzieleniu si¢  chlebem i
doswiadczeniach duchowych, zachowato cze$¢ praktyk
hermetycznych, uwazanych za etap prowadzacy tych,
ktorzy byli zdolni, do zycia anachronicznego lub mnisiego.

38. Jesli chodzi o pustelnikow, patriarcha Estefan Douaihy
napisat w swoim dziele ,,Tareekh al-Azmina” krotkie
fragmenty o zyciu pustelnikéw maronickich, zapisujac ich
imiona i wskazujac, ze wielu z nich awansowalo, stajac si¢



biskupami, a trzech z nich zajelo miejsce patriarchalne.
Ocenia si¢ jednak, ze zawsze dominowato zycie
wspolnotowe w obrebie wspdlnoty.

39. Wokot wigkszosci wielkich klasztorow powstaty
pustelnie, a wielu pustelnikow zostato obsypanych obficie
taskami, jak $wiety Szarbel Machluf. Ten wzorzec jest
nadal praktykowany, poniewaz w ostatnich latach nastgpito
jego niezwykle odrodzenie dzigki istnieniu trzech
pustelnikéw w pustelniach klasztoréw Libanskiego Zakonu
Maronitow.

40. Przestrzegaja regul pustelni, ktore pierwotnie polegaly
na poswieceniu czasu na dtugie modlitwy i1 cichg medytacje
nad tajemnicg przysziego wieku, wraz z praca,
umartwieniami 1 postami. Jedza tylko jeden positek
dziennie, powstrzymujac si¢ od pewnych pokarmow nawet
w czasie choroby, chyba ze za bezposrednig 1 wyrazna
zgoda przelozonego generalnego zakonu.

41. Asceza ma tylko jeden cel: sta¢ si¢ bardziej pokornym,
aby otrzymaé¢ Boze milosierdzie. Swigtszy jest ten, kto
taczy si¢ z Bogiem przez milosierdzie, niz przez
sprawiedliwo$¢ swoich czynow. Bo w duszy, w ktérg Bog
wlewa swoje mitosierdzie, dzieje si¢ to dzigki wspolpracy
tej duszy z Bogiem; natomiast ten, kto szuka mito$ci Boga
poprzez sprawiedliwos¢ swoich czyndéw, jest mniej
doskonatly, poniewaz bardziej polega na sobie niz na
dzialaniu Boga w swoim wng¢trzu. Obie perspektywy
ascetyczne nie sg sprzeczne, lecz uzupetniajg si¢. I tak



musimy zrozumie¢. Tam, gdzie kréluje pokora, jest ona
bardziej godna, poniewaz jest w prawdzie 1 jest aktem
prawdy przed Bogiem. Tak wigec w tej drodze do
wiecznosci, czy to w fazie duszy, czy w momencie
oswiecenia, czy w duchowej wolnos$ci, najwazniejsze nie
sg zewnetrzne akty ascezy, ale cigglta wewngtrzna walka
wlasnej istoty, w ktorej przyjmuje si¢ zaproszenie Boga do
dziatania w naszej duszy. Pokora zatem niesie ze sobg
prawd¢ o  zmartwychwstaniu,  poniewaz  jest
ukierunkowana przez Chrystusa w Chrystusie 1 dla
Chrystusa.

42. Duchowos$¢ maronicka, po wiekach, kontynuuje dzisiaj
przyktad Chrystusa. Jako odzwierciedlenie trzech ruchow
tej poprzecznej dialektyki w zyciu jej eklezjalnej ascezy:
ktora najpierw zapewnia zywa 1 gleboka relacje we
wspoéttranscendencji  wszystkich duchéw  spragnionych
absolutu, pamigtajac o osobistym i eklezjalnym aspekcie
wznoszacej si¢ modlitwy medytacyjnej przed Bogiem; nie
pomijajac  taski  humanizacji  przebdstwionej i1
horyzontalnego ruchu eklezjalnego zycia wspdlnotowego
w wiecznej wymianie w modlitwie 1 pracy.

43. W ten sposob dowartosciowuje si¢ relacje
przynalezno$ci do rzeczywistosci, poglebiajac
jednoczes$nie sens istnienia w Bogu, bedac S$cisle
zwigzanym z historig Bozego objawienia oraz zyciem i
megka Chrystusa. W ten sposob tradycja Kosciota
maronickiego przedstawita nam mentalno$¢ pierwszych



chrzescijan. Gdzie pokora jest podstawowym kluczem w
relacji z Chrystusem i z samym Bogiem.

44 Podkreslanie, ze Kosciot maronicki ma charakter
ascetyczny 1 monastyczny, odzwierciedla gieboki sens tej
koinonii % zakorzenionej w  najglebszym  zyciu
pustelniczym i zakonnym, si¢gajacym poczatkdéw Kosciota
maronickiego. To zywe zaproszenie jest przyktadem, ktory
Kosciot maronicki utrwala i wspiera od czasu swojego
powstania wokot klasztoru §w. Marona w Kurosz w Syrii.

45. Modlitwy, ktore odzwierciedlaja pokore zawartg w
maronickiej duchowos$ci liturgicznej wobec osobistej
ascezy, przedstawionej na kolejnych stronach, sg z natury
cenne, poniewaz prowadza rowniez do poznania siebie
przed Bogiem i poglebienia potrzeby tej cnoty w relacji
miedzy cztowiekiem a Bogiem.

46. Tak jak pokora jest cnotg, ktorg nalezy zy¢ i pokazywac
w codziennym zyciu, a nie demonstrowac 1 wyjasniac, tak
samo Maronici napisali swoja pierwsza prawdziwa historie.
Nie w ksigzkach z nietrwatego papieru, ale w ich wlasnej
ziemi, ktoéra jest ziemig daru, oddania i samoobrony,

2 Sw. Pawel daje wykladnie okreslenia ,, koinonia” m. in. w Listach do Koryntian: Wierny jest
Bog, ktory powolat nas do wspolnoty z Synem swoim Jezusem Chrystusem, Panem naszym
(1Kor 1,9). Zatem powolanie nas do wspaolnoty (koinonii) z Chrystusem oznacza wejscie z Nim
w zywy kontakt przez wiare w Jego Boze synostwo, wzrastanie i umacnianie wiezi z
Chrystusem przez uczestnictwo w owocach Jego mesjanskiej dziatalnosci, zwlaszcza w Smierci
i zmartwychwstaniu oraz wejscie do doskonatej wspolnoty z Nim przez ostateczne
podporzqdkowanie si¢ Jemu jako Panu” S. Medala, Pojgcie koinonia w Nowym Testamencie
jako synteza zycia chrzescijanskiego, [w:] Postuga stowa Panskiego. Ksigga Pamigtkowa
poswigcona Ks. prof. dr. hab. Jézefowi Kudasiewiczowi z okazji 70-lecia urodzin, red. S.
Bielecki, H. Ordon, H. Witczyk, Kielce 1997, s. 333n.



poprzez swoje modlitwy. Wyjatkowym horyzontem
Kosciota maronickiego jest czasowa wertykalnos¢ w
stosunku do Wiecznego. Ktore pomogty wyznaczy¢ ziemie
libansko-maronita ~w  jej  naturalnych  granicach
geograficznych, mogac polaczy¢ ziemi¢ z niebem, aby
nadac¢ jej znami¢ §wigtosci.

47. Maronici wiedzieli, jak identyfikowac si¢ z ziemig
cedrow i by¢ jej najlepszymi przedstawicielami, otwierajac
swoje skromne domy dla kazdego uchodzcy szukajacego
goscinnego azylu, dzielagc si¢ nadzieja pokornego
przyjecia. Jak prorok, ktory pomnozyt swoj dobytek, aby w
stojach nie zabraklo oliwy, tak 1 maronici starajg si¢ zy¢
pokora w swojej duchowosci, co wzmacnia realne
doswiadczenie Chrystusa Eucharystycznego w ich zyciu.

MODLITWA I POBOZNOSC JAKO ZRODLO ZYCIA
RELIGIJNEGO

48. To zakorzenienie w obfitej ziemi, ktére dato maronitom
site 1 odwage, aby zy¢ swoja misjg i ugruntowac si¢ w
catym kraju w wyjatkowej kohabitacji ze wszystkimi
istniejgcymi wspodlnotami, ma rzadki charakter, w obliczu
roznych wyznan, ktére zyjac razem w tej samej wiosce,
przezywaja ja w jednosci i rado$ci, bedacej owocem
dziatania Boga w pokornych duszach. Odwazni, otwarci, o
zasadniczo patriotycznym spojrzeniu, Maronici s3
swiadkami pokornego ducha ewangelicznego. Z tego
powodu, a takze dla lepszego zrozumienia, zostaty krétko



wspomniane okresy formacyjne praktyki duchowosci
liturgicznej KosSciota maronickiego. Przede wszystkim w
odniesieniu do znaczenia zZycia w nim.

49. Modlitwa jest podstawowym obowigzkiem kazdego
chrzescijanina i kazdego cztowieka. ,, Bgdzcie napetnieni
Duchem, mowigc miedzy sobg w psalmach, hymnach i
natchnionych piesniach. Spiewajcie Panu z calego serca.
Dziekujcie Bogu Ojcu zawsze i za wszystko, w imie Jezusa
Chrystusa.” (por. Efezjan 5:19-21). Naszym obowigzkiem
jest uzna¢ naszg mito$¢ do Boga, chwali¢ go, dzigkowac
mu, prosic¢ o przebaczenie i szuka¢ Jego wole.

50. Od momentu stworzenia stworzyl caty wszechswiat, a
jednak nie byto nikogo, kto mogtby go czci. W ten sposéb,
poprzez tchnienie zycia, Bog stworzyt cztowieka, aby
chwali¢ go jako najwyzszego kaptana stworzenia. Dlatego
w Ksigdze Rodzaju znajdujemy Abla, ktory sktada Panu
ofiary. Kiedy Bog odkupit cate stworzenie przez $mier¢ i
zmartwychwstanie swojego jedynego Syna, zestal Ducha
Swietego na Apostotoéw i ustanowit Kosciot, aby w imieniu
odnowionego stworzenia 1 catego ludu Bozego nieustannie
oddawat chwatg 1 dzigkczynienie.

51. Modlitwa uwielbienia i1 dzigkczynienia KoSciota
niedoskonatej wyraza si¢ w modlitwie eucharystycznej i
jest przedtuzana w ciggu dnia przez poszczegdlne godziny
maronickiego Boskiego Oficjum. Cata historia zbawienia
jest historia modlitwy: Aby zapewni¢ Arce Przymierza
odpowiednie miejsce do zamieszkania, krol Dawid



zbudowal wspanialg $wiatynie, ktéra stata si¢ centrum
modlitwy 1 sktadania ofiar Panu. Patriarchowie 1 prorocy
nieustannie modlili si¢ do Pana i zachecali lud do tego
samego.

52.,,Kosciol, (...) lud zgromadzony w jednosci Ojca i Syna,
i Ducha Swietego", jest wspolnotq kultowq. Z woli swojego
Pana i Zatozyciela stosuje liczne obrzedy, ktorych celem
jest uwielbienie Boga i uswiecenie cztowieka. Wszystkie te
obrzedy sq, na rozne sposoby i w roinym stopniu,
celebracjq tajemnicy paschalnej Chrystusa, a ich celem jest
wypetnienie  woli  Boga, pragngcego zgromadzié
rozproszone dzieci w jeden lud.””?

53. Prawdziwa wiara chrzescijanska nie  jest
indywidualistyczng poboznoscia, odizolowang od Boga.
Chrzescijanin natomiast czerpie z wiary calej spotecznosci
1 jest przez nig wspierany. Modlitwa, jako wyraz wiary
chrzescijanskiej, nie ogranicza si¢ wigc do modlitwy
indywidualnej, ale musi obejmowac¢ réwniez modlitwe
wspolnoty. Sam Jezus nie zawsze modlit si¢ sam. Chodzit
do $wiatyni i synagogi, aby modli¢ si¢ zgodnie z zydowska
tradycjg. Ponadto nauczyl swoich uczniow modli¢ si¢, a oni
czgsto gromadzili si¢ na modlitwie. Do tego samego
zachecat swoich uczniow: ,,Dalej, zaprawde, powiadam
wam: Jesli dwaj z was na ziemi zgodnie o co$ prosi¢ beda,
to wszystkiego uzyczy im moj Ojciec, ktory jest w niebie.
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Bo gdzie sag dwa;j albo trzej zebrani w imi¢ moje, tam jestem
posréd nich” 4

POBOZNOSC W OPARCIU O LITURGIE GODZIN

54. Pierwotne formy poboznosci ludowej, ktore sa rowniez
owocem dziatania Ducha Swietego i wyrazem poboznosci
Kosciola, sg celebrowane przez wiernych, ktorzy zyja w
jednosci z nim, w przestrzeganiu jego wiary 1 dyscypliny
liturgicznej. Wiele z tych form zostalo zreszta wyraznie
zaaprobowanych 1 zalecanych przez sam Kosciot.

55. Stosujac si¢ do napomnienia Jezusa, Kosciot staje sie
wspolnota modlacy si¢. Kiedy w Dziejach Apostolskich
pojawia si¢ pierwsza wzmianka o wspolnocie wierzacych,
jest ona przedstawiona jako wspodlnota zgromadzona na
modlitwie: ,,Wszyscy oni trwali jednomys$lnie na modlitwie
razem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i bra¢mi Jego.>

56. Czczenie swietych, a zwlaszcza meczennikow, jest
najdawniejsza praktyka koscielng odnotowang w PiSmie
Swietym (por. Dz 7:54-60; Ap 6:9-11; 7:9-17) i
potwierdzong z calg pewnoscia od pierwszej polowy II
wieku.®

57. Kosciol zarowno na Wschodzie, jak 1 na Zachodzie
zawsze oddawal cze$¢ S$wietym, a kiedy zglaszano

4 por. Mt 18:19-20
>Por. Dz 1:14
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zastrzezenia do pewnych tradycyjnych aspektéw tego
kultu, zwlaszcza w okresie rozwoju protestantyzmu,
energicznie bronit tego kultu, wyjasniajac jego teologiczne
podstawy i jego zwigzek z nauka o wierze.’

58. Konstytucja o Liturgii Swietej, w rozdziale o roku
liturgicznym, doglgbnie przedstawia rzeczywisto$¢
koscielng 1 znaczenie czci $wietych 1 btogostawionych.
., Kosciol rozmiescil (...) w ciggu roku wspomnienia
meczennikow oraz innych Swigtych, ktorzy dzigki
wielo-rakiej tasce Bozej doszli do doskonatosci, a
osiggngwszy juz wieczne zbawienie, wyspiewujq Bogu w
niebie doskonatq chwate i wstawiajq si¢ za nami. W dniu
ich narodzin dla nieba Kosciot gltosi misterium paschalne
w Swietych, ktorzy z Chrystusem wspoicierpieli i zostali z
Nim wspotuwielbieni, przedstawia ich wiernym jako
przyklad, pociggajgcy wszystkich przez Chrystusa do Ojca,

a przez ich zastugi wyjednywa Boze dobrodziejstwa”®

59. Z czasem odprawianie Boskiego Oficjum stalo si¢
prywatng poboznos$cig. Praktyka ta byta wynikiem wielu
czynnikow, przede wszystkim wplywu misjonarzy
tacinskich na cedrowe ziemie Libanu. Latynizacja w
Kosciele maronickim dokonata si¢ dzigki absolwentom
Kolegium Maronickiego w Rzymie, a takze dzigki
zmianom w stylu zycia ludzi na przestrzeni wiekéw. Aby
umozliwi¢  duchowienstwu  odmawianie  modlitw,

7 ibidem
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zwlaszcza ze do odprawiania godzin gminnych
potrzebnych byto kilka ksigzek, biskup Germanos Farhat
przygotowat wydanie tego, co znamy jako Shehimto, ktore
zostalo narzucone jako obowigzkowe przez wiladze
koscielng. Synod w Libanie nalozyt takze obowigzek
odmawiania officium w wspolnocie jak prywatnie.’

60.Niemniej jednak, historyczny obraz, ktory jest
przedstawiony jako owoc na nastgpnych stronach, pozwoli
nieco poglebi¢ duchowy portret, ktory towarzyszyl
maronickiemu zyciu monastycznemu przez jego epoki
konsolidacji w dynamice eklezjalnego i osobistego zycia
ascetycznego. Mozemy  pokrotce rozwingé  jego
prezentacje, poniewaz w swojej istocie obejmuje on
wszystkie wzorce tego zycia. Ta duchowo$¢ wiaze si¢ ze
szczegoOlnymi darami mnichow 1 mniszek,
odzwierciedlajacymi jedng z cech Pana Jezusa Chrystusa,
opartg na solidnych rdzeniach wywodzacych si¢ z syryjsko-
antiochenskiego dziedzictwa, ktore charakteryzowato si¢
ewangelicznymi  korzeniami, = duchem  modlitwy,
poboznosci 1 wstawiennictwa, a przede wszystkim zyciem
skupionym na Eucharystii.

61. Modlitewne stowo karmito wysitki mnichéw 1 mniszek
poprzez ich surowo$¢ i statg misyjng trosk¢ o nauczanie,
zard6wno w przepowiadaniu, jak 1 w $wiadectwie ich zycia.
Poza tym jadrem dziedzictwa syryjsko-antiochenskiego,

? Por. Synod w libanski gory, rozdz. II. 14, 34; IIL. 1, 13; IV. 5, 9.



maronickie zycie monastyczne zostalo wzbogacone
mieszankg duchowos$ci Ojcow Pustyni, a poOzniej
fermentowato dzigki zréznicowanemu i wrodzonemu
dziedzictwu, ktére przejawialo si¢ zard6wno w zjawiskach
naukowych, jak 1 ascetycznych.

62. Odzwierciedla si¢ to zatem w przezywaniu jej
duchowo$ci - przede wszystkim liturgicznej -
przywroceniu rzeczywistosci bez protekcjonalnosci i
bujnosci,  ktora w  glebi  jest  duchowoscig
zmartwychwstania, powierzong cierpliwej nadziei w
Chrystusie. Zycie duchowo$cig maronicka mogliby$my
nazwa¢ duchowos$cig wcielenia w Kosciele i na ziemi,
swiadectwem zycia 1 meczenstwa poprzez asceze, stuzbe 1
poswigcenie.

63. Wielu $wigtych zylo ta duchowoscig 1 wielu jeszcze
zyje to do dzis. Ale dla wielu przyktad, jaki pozostawili po
sobie $wieci, jest jak $lady dla nas, aby$my szli w kierunku
nieba, gdzie kazdy zyje wedlug wlasnego stanu. Sw.
Szarbel, wzor zycia kaptanskiego znany jako Doktor Nieba,
jest ikong ciszy dla ludzkos$ci - w $wiecie rozdartym przez
przemoc, chaos i niepokoj.

64. Milczenie przed Bogiem w ciagglej medytacji w zyciu
Kosciola, zawsze szukajac w Eucharystii zrodla, ktore
pochodzi od posrednika par excellence migdzy niebem a
ziemig.

65. Wlasciwe zrozumienie nauki Kos$ciota o $wietych jest
mozliwe tylko w szerokim kontek$cie artykutow wiary,



takich jak: , Koscidt jest jeden, Swigty, powszechny i
apostolski. Kosciot jest swiety dzieki obecnosci w nim”
Jezusa Chrystusa, ktory z Ojcem i Duchem Swigtym jest
Jedynym swigtym”.

66. Jest $wiety dzieki ciagtemu dziataniu Ducha Swigtosci,
a takze dzigki wyposazeniu w §rodki uswiecajace. Chociaz
sktada si¢ z grzesznikéw, to ,,juz na ziemi odznacza sie
prawdziwg, cho¢ jeszcze niedoskonaltg, swietoscig”. Jest to
»swiety lud Bozy”, ktérego czlonkowie, zgodnie ze
$wiadectwem Pisma Swigtego, sa powolani, aby sta¢ si¢
»swietymi” (por. Dz 9:13; 1 Kor 6:1; 16:1); ,,obcowanie
swietych”, dzieki ktoremu Kos$ciot w niebie, Kosciot
oczekujacy na ostateczne oczyszczenie ,,w stanie zwanym
czy$¢cem”; 1 Kosciot pielgrzymujacy po ziemi dzielg ,.te
samg mito$¢ Boga i blizniego”. W rzeczywistos$ci wszyscy,
ktorzy naleza do Chrystusa i maja Jego Ducha, stanowia
jeden Kosciot i s3 w nim zjednoczeni; nauka o jednym
posrednictwie Chrystusa (por. 1 Tm 2:5), ktéra nie
wyklucza innego posrednictwa podrzednego, ktére ma
miejsce w ramach calo$ciowego posrednictwa Chrystusa.'”

67. Z tej dynamiki zrodzilo si¢ niedawno wydane
Maronickie Nabozenstwo do Swietego Szarbela pt.
»Apostolstwo S'wigtego Szarbela”. Jest owocem
duchowego dojrzewania tradycji Antiochii Syryjsko-
Maronickiej i Kosciota lokalnego, ktory, cho¢ powstatl juz

19 Por. DYREKTORIUM O POBOZNOSCI LUDOWEJ I LITURGI 210



w IV wieku, dopiero w ostatnich latach zaczat nabiera¢
eklezjalnej zywotnosci w kulcie swietych.

68. Dlatego jest nasza wspolng radoscia, ze czterdziesci
pie¢ lat po kanonizacji S$wigtego Szarbela, ta ksigzka moze
zaspokoi¢ pragnienie Ko$ciota tacinskiego, aby poglebic¢
modlitwe  wspdélnotowag o  szczegdly  wschodniej
duchowosci obrzadku maronickiego. ten maty modlitewnik
potwierdza, ze kiedy idziemy z KoSciotem, nasz zmyst
duchowy 1 zarliwos¢ liturgiczna sg juz skoncentrowane w
Chrystusie.

69. Nasza rado$¢ bedzie jeszcze wigksza, jesli owoce
naszego duchowego dojrzewania zainteresuja i wzbogacg
takze inne Kos$cioty lokalne w Polsce, w ktorych istniejg
juz wspolnoty modlitewne ku czci $w. Szarbela, lub w
ktorych nawet (pod r6znymi formami i nazwami) wierni
spotykaja si¢, aby pojednac si¢ z Bogiem, uczci¢ Go 1 oddac
Mu chwale. Gdzie tre§¢ 1 forma obecna w tym
modlitewniku z pewnos$cig przemowi do nich takze o
bogactwie maronickiej wschodniej duchowosci, a przede
wszystkim o naszej niewzruszonej wierze.



NABOZENSTWA

70. Sobor Watykanski II zaleca usilnie nabozenstwa ludu
chrzedcijanskiego, zgodnie z przepisami 1 zasadami
Kosciota, zwlaszcza te, ktore si¢ odbywaja z woli Stolicy
Apostolskiej. Szczegdlnym uznaniem cieszg si¢ takze
nabozenstwa partykularnych Kos$ciotow, odprawiane z
polecenia biskupow, stosownie do zwyczajow lub ksiag
prawnie zatwierdzonych.

Uwzgledniajac okresy liturgiczne, nabozenstwa te nalezy
tak uporzadkowaé. aby zgadzaty si¢ z liturgia, z niej
ponickad wyptywaly 1 do niej wiernych prowadzily,
poniewaz ona ze swej natury znacznie je przewyzsza (KL
13). Z posrdd jednak wszystkich nabozenstw ostatni Sobor
W sposob szczegoOlny zaleca nieszpory, ktore — jako
wlasciwa modlitwe wieczorng Kosciota — kaze odprawiac
zwlaszcza w niedziele 1 dni $wigteczne (KL 100).
Duszpasterz winien dlatego pamigta¢é o tym w
programowaniu nabozenstw w swojej parafii.

71. Do pielegnowania nabozenstw, zarowno tradycyjnych
jak 1 nowych, zobowigzuje nas réwniez Episkopat Polski
we Wskazaniach o nabozenstwach z 30 X 1972 (por. tekst
zWUDOp 27: 1973 5. 165-172).

72. Jest jednak rzeczq nieodzowng, aby duch swietej liturgii
i jej przepisy tak zbawiennie na te nabozenstwa wplywaty,
aby sie w nie nic nie wkradfo niestosownego Ilub



niegodnego okazalosci Bozego domu, nic uchybiajgcego
swietym obrzedom lub szkodliwego dla zdrowej poboznosci
(Pius XII, Enc. Mediator Dei, thum. pol., Kielce 1948, s.
97).

73. Tak jak w ofierze Mszy $w. narasta stopniowo obecnos¢
Chrystusa Pana: od obecnosci w zgromadzeniu
liturgicznym przez obecnos$¢ w osobie kaptana - liturgia, w
czytanym slowie Bozym az do sakramentalnej obecno$ci w
Postaciach konsekrowanych, ofiarowanych i spozywanych
(por. KL 7; lustr. o kulcie tajemnicy eucharystycznej z 25
V 1967, n. 9); tak samo trzeba w nabozenstwach
uwzglednié zasade stopniowania, hierarchig
poszczegdlnych elementow nabozenstwa oraz powolnego
narastania jego tresci.

74. Tematyka nabozenstw powinna uwzglednia¢ okresy
liturgiczne. Trzeba wiec zrezygnowa¢ z odprawiania
niektorych wotywnych nabozenstw, zwigzanych =z
okre$lonymi dniami tygodnia, np. w Srode Popielcowa lub
w srode Wielkiego Tygodnia nie odprawia si¢ Mszy §w.
przy oltarzu §w. Szarbela z dolgczeniem nabozenstwa ku
Jego czci.

75. Zgodnie z tradycja i zalecen Kosciota maronickiego, w
mszale obrzadku maronickiego, kazdy 22. dzien miesigca
jest dniem, w ktéorym mozna odprawi¢ msze ku czci
swietego Szarbela. W Polsce moze to by¢ rowniez co 22
dnia miesigca, jako wyraz jednosci miedzy Wschodem a
Zachodem. Ksiadz proboszcz majac na uwadze potrzeby



swoich wiernych, jezeli uzna to za najwilasciwsze dla
uswigcenia lokalnego kosciola mozna nabozenstwo
prowadzi¢ w innym terminie, aczkolwiek kos$ciot
maronicki zaleca si¢ o zachowania si¢ jednosci zgodnie z
tradycja liturgiczng kosciota maronickiego.

76. Kosciot maronicki, mimo ze ma wielkg 1 glgboka
histori¢ ikonografii, podjal duszpasterska i liturgiczng
decyzje, ze tylko ikona $wietego Szarbela Machluf z
podpisem patriarchy moze by¢ wuzywana podczas
nabozenstw liturgicznych w kosciele. ,To zaslubiny
miedzy tym, co umystowe, a tym, co duchowe, odradzaja
si¢ W naszej pamigci i w naszym sercu za kazdym razem,
gdy patrzymy na ikony maronickiego  roku

liturgicznego”.*

77. Wedhug ojcéw synodalnych Kosciota maronickiego
jedyng ikong przewidziang i dopuszczong do kultu w
kosciotach jest ikona z obecnym podpisem patriarchy, na
ktorej Swiety jest na zielonym tle. Czytamy w
dokumentach: ,, Na mocy wladzy urzedu patriarchalnego,
zatwierdzamy te ikone Swietego Szarbela i nakazujemy, aby
tylko ta, byta uzywana do celebracji liturgicznych. Bkerke,
17 maja 1967 r. Kardynat Boulos Butros El Meuszy,

Patriarcha Antiochii i catego Wschodu'?

! Ikonografia Maronitow. https://maronici.pl/ikonografia-maronitow/

2 Thum.



78. Niniejsza ksigga stanowi przewodnik 1 propozycje dla
Kosciota obrzadku lacinskiego, aby zanurzy¢ si¢ w
duchowosci maronickiej i1 tekstach liturgicznych, ktore
pochodza ze starozytnej tradycji antiochenskiej w jezyku
aramejskim 1 arabskim, przetlumaczonych na jezyk polski.
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